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RESUMO:

Em 1757, portanto
dois anos antes da
expulsdo definitiva da
Companhia de Jesus
dos reinos portugueses,
a ordem administrava
na capitania do Rio

de Janeire, oito
propriedades rurais

¢ cinco aldeamentos
indigenas. Isto
significava que havia
uma populagiio em
suas fazendas em torno
de 2616 escravos e

nos aldeamentos §810
indios.

Apesar de haver
politicas de
administragéo
claramente
diferenciadas para
indigenas e escravos
foi inevitavel que esta
populacio que vivia sob
os cuidados espirituais e
temporais dos inacianos
se movimentasse
constantemente entre as
fazendas e aldeamentos
nio s nos momentos
de festividades, mas
também durante

a realizaciio de
atividades ligadas as
diferentes necessidades
de trabalho. Tais
maovimentagoes
proporcionaram
variados encontros
sexuais, legitimados

ou nio pela igreja.
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Os religiosos da Companhia de Jesus chegaram & capitania do Rio de Janeiro
na segunda metade do século XVI para auxiliar as forcas portuguesas contra as
investidas dos franceses que contavam com o apoio dos indios Tamoios. Neste
momento ficava muito clara a politica de proximidade entre os religiosos da
Companhia de Jesus e os interesses metropolitanos, representados pela figura de
Mem de S4, Estdcio de S4 e de outras autoridades lusas. Estes interesses estavam
em consonancia também com os dos colonos que ji habitavam dreas préximas,
como por exemplo, os da capitania de Sdo Vicente.

A luta contra os franceses, além de colocar em perigo a dominacdo lusa no
territério sul da América portuguesa, tinha também um cariter sagrado para
os religiosos da Companhia de Jesus. A permanéncia de franceses chegados &
regifo na reviravolta da ocupagio na Bafa de Guanabara era um perigo imediato
ao avanco do catolicismo junto aos indios jé convertidos ou por converterem-se
(MenpoNca 1991, 61). Anchieta, um dos jesuitas que atuou ao lado das tropas que
defendiam os interesses reais, identificava que os franceses que viviam nestas
terras levavam uma vida,

J4 nio somente hoje apartada da Igreja catélica, mas também feita selvagem; vivem
conforme aos Indios, comendo, bebendo, bailando e cantando com eles, pintando-
se com suas tintas pretas e vermelhas, adornando-se com as penas dos passaros,
andando nu 4s vezes, sé com uns calcoes, e finalmente matando contrérios, segun-
do o rito dos mesmos indios, e tomando nomes como eles, de maneira que nao
lhes falta mais gue comer carne humana que no mais sua vida € corruptissima.
(Anchiera 1988, 108).

A atuacfio dos inacianos como combatentes, enfermeiros ou exercendo os afazeres
litdrgicos frente as legides indfgenas que ji estavam aldeadas nas capitanias vizi-
nhas foram percebidas pelos préprios comandantes portugueses como essenciais
ao projeto de colonizagio da parte sul da América portuguesa. Indimeras também
foram as informacdes dos jesuitas aos seus superiores ou mesmo 2o rei relatando
o quanto as capitanias do Espfrito Santo e de Sdo Vicente estavam fracas e im-
possibilitadas de evitar qualquer tentativa de ataque inimigo. A ocupagio da Bafa
de Guanabara era, segundo o padre Nébrega, essencial para impedir que outras
coroas européias tentassem se estabelecer na regiao (MoBrEGA 1988, 227).

Todavia, os relatos jesuiticos deste momento e mesmo depois, demonstraram
também o papel da religiio nestes fatos. H4 informagdes em cartas trocadas
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com superiores, (ANcHiETA 1984, 168-169) em cronicas (VasconceLLos 1977, 48) e
no Auto de Sdo Lourenco (AnchiETA 1999) de que durante as batalhas os aliados
portugueses, ainda que em menor niimero ¢ em vias de serem derrotados pelos
Tamoios e franceses, pediram a intercessido dos santos e foram atendidos. Em
vérios momentos, a Virgem Maria e Sao Sebastiio acudiram as tropas, protegen-
do os homens e ateando fogo nas embarcagdes inimigas. Os jesuitas, apesar de
reconhecerem os méritos de Mem de S4 e das tropas, creditaram a vitéria aos
designios divinos {Luz 2001, 63-78; Carposo 2010).

Em funcao deste apoio estratégico, politico e militar e com a justificativa de que
haveria muitas almas a serem cristianizadas na regido, os jesuftas receberam uma
sesmaria onde ergueram uma pequena igreja, que anos mais tarde se transformou
na igreja dos Jesuitas dedicada a Santo Indcio, e edificaram o colégio do Rio de
Janeiro. Nesta mesma sesmaria estabeleceram também a partir do fim deste século
o engenho Velho, o Novo e a fazenda de Sdo Cristovdo. Entretanto, ao longo do
século seguinte, suas propriedades fundidrias foram aumentando na capitania
através da obtenc¢do de outras sesmarias, por doagdes de particulares, por trocas
e também por compras.

Em 1757, portanto dois anos antes da expulsao definitiva da Companhia de Jesus
dos reinos portugueses, a ordemn administrava na capitania do Rio de Janeiro oito
propriedades rurais e cinco aldeamentos indigenas. Além deste patriménio rural
eles mantinham também indmeros iméveis urbanos que eram alugados, bem como
arrendavam parcelas de suas terras gerando mais uma fonte de rendas.

Para manter toda esta estrutura fundidria eram necessarios muitos bracos aptos
aos variados servigcos e a Companhia de Jesus em meados do século XVIII era a
institui¢io com o maior nimero de escravos. De acordo com Dauril Alden (1996,
525), a Provincia do Brasil e a do Maranhio e Grio Pard possuiam juntas em
1760 (dados obtidos a partir dos autos de inventarios e sequestros das proprie-
dades jesuiticas mandados realizar no ato da expulsio em 1759), 1/3 de todos os
escravos que a Companhia tinha na América do Sul.

Analisando apenas as fazendas e engenhos em alguns momentos do século XVIII
percebe-se que havia uma populacic em torno de 2616 escravos e nos aldeamentos
1810 indfgenas. Esta populacio negra e indigena se mantinha estdvel, pelo menos,
desde a década de 30 dos Setecentos, conforme apontam os dados abaixo:
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De qualquer forma,
estes enlaces, embora
proibidos pela legislagio
em variados momentos,
foram uma das
principais formas de
diminuir as diferencas
culturais entre os dois
grupos ¢ permitiram

o desenvolvimento de
uma cultura mestica,
ainda que alicergada na
escravidao,

Por outre lado, estes
encontros nido foram
suficientes para impedir,
em alguns momentos,
conilitos entre os dois
grupos, demonstrando
assim, os limites néo
s0 do controle exercido
pelos jesuitas e pela
sociedade, mas também
o préprie limite da
mesticagem biolégica e
cultural.
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TABELA 1. Populagiio que vivia sob o controle dos inacianos
na capitania do Rio de Janeiro, século XVIII

Grupos 1738 1743 1757
Bscravos nas fazendas e colégio 2586 2337 2616
Indios aldeados 1713 1889 1810

Fonte: Catdlogos breves ¢ trienais - 1701-1736 ARSI, Br. 6/1 e 6/H.

Os dados apresentados nesta tabela podem ser desdobrados em outra a fim de
demonstrar a distribuicdo destes dois grupos populacionais pelos aldeamentos e
pelas fazendas administradas pelos inacianos na capitania do Rio de Janeiro ao
lengo do século XVIIL.

TABELA 2. Distribuicao dos indios aldeados e dos escravos pertencentes aos jesuitas na capitania
do Rio de Janeiro, século XVIII

Indios aldeados 1738 1743 1757 Escravos 1738 1743 1757
S&o Lourenco 152 125 it0 Campo Goitacazes 500 820
Taguai 232 230 130 Santa Cruz 750 740
S&o Barnabé 400 334 330 Engenho Novo 200 148
Sao Pedro 929 1200 1040 Papucaia 225 223
Aldeia Fluminensis 200 Macaé 33 60

Engenhd Velho 216 200

Campos Novos 163 190

Sdo Cristovdo 250 235
Total 1713 1889 1810 Total 2586! 2337 2616

Nos relatérios trienais enviados aos superiores da ordem, identifica-se que ape-
nas na capitania do Rio de Janeiro havia um predominio do niimero de escravos
nas propriedades inacianas. J4 nas capitanias de Sao Paulo, Espirito Santo e
também nas localizadas no Nordeste, como Bahia e Pernambuco, a situacgio era
claramente outra. Os indios dos aldeamentos superavam muito o nimero de escra-
vos. Sabendo-se que os indios administrados pelos jesuftas em seus aldeamentos
trabalhavam também para os padres néio s6 nas préprias terras dos aldeamentos,
mas também nas fazendas e prestando diversos tipos de servicos nas ruas das
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cidades, a presenca majoritiria desta mao-de-obra em seus relatérios significava
que realmente os inacianos controlavam uma quantidade impactante dos bracos
aptos para o trabalho no espago colonial. Parece que os colonos nio reclamavam
a toa quando se queixavam as autoridades de que os padres impediam que os
indios realizassem trabalhos para eles e que ainda determinavam quanto cada
indigena iria receber de salario!.

Além disto, pode-se averiguar pelo mapa abaixo, como que as fazendas e alde-
amentos eram muito préximos uns dos outros e em alguns casos, estes ultimos
ficavam dentro de terras inacianas.

A partir dos niimeros apresentados acerca dos escravos e dos indigenas aldeados
sob a administragao dos jesuitas e da proximidade geografica entre as fazendas
e os aldeamentos inacianos buscar-se-a analisar as relagdes de mesticagens bio-
légicas e quando possivel, cultural, entre fndios e negros ao longo do periodo
colonial na capitania do Rio de Janeiro.

As mesticagens

Pode-se dizer que ha pouco tempo a historiografia brasileira voltou a se ocupar
com as questdes ligadas &s mesticagens, mas de uma forma bastante geral, as pes-
quisas envolvem, quase sempre, as relacdes estabelecidas entre brancos e indigenas,
suas consequéncias, seus resultados e os impactos que estas relagdes propiciaram
em suas sociedades locais (OLiveira, 2011; Anzal & MarTins, 2008; DoMINGUES,
2000; EsrinpoLa, 2005). Entretanto, ainda s8o poucas as pesquisas que buscam
perceber as mesmas teméaticas quando as relagdes travadas envolviam negros e
indios. Apesar delas parecerem no ser tdo numerosas quanto as anteriores, elas
ocorreram durante todo o periodo colonial, tanto na América portuguesa quanto
na espanhola (RestaLL, 2005; ScuwarTz, 2003, Ganpon, 1997).

Apesar de haver politicas de administracdo claramente diferenciadas para in-
digenas e escravos foi inevitdvel que esta populagio que vivia sob os cuidados
espirituais e temporais dos inacianos se movimentasse constantemente entre as
fazendas e aldeamentos néo $6 nos momentos de festividades, mas também du-
rante a realizacdo de atividades ligadas as diferentes necessidades de trabalho.
Tais movimentagdes proporcionaram variados encontros sexuais, legitimados pela
igreja ou ndo. Estes enlaces, embora proibidos pela legislacio e relembrados em
variados momentos, foram uma das principais formas de diminuir as diferencas
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culturais entre os dois grupos e permitiram o desenvolvimento de uma cultura
mestica, (Gruzinskl 2001, 23-62), ainda que alicer¢ada na escraviddo e nos pari-
metros cristdos estabelecidos pelos inacianos.

Desdobrando e aprofundando este conceito, Eduardo Franca Paiva, prop0s pensar
os resultados dos encontros entre indios, europeus e negros no Nove Mundo como
“dindmicas de mesticagem”. Tal conceito envolve inicialmente os cruzamentos
biolégicos, voluntarios ou néo, o uso de um léxico mais amplo do que o utilizado
no Velho Mundo, a ascensio social para alguns e a mobilidade de gentes, culturas,
objetos e léxicos. De acordo com suas palavras, Paiva entende,

as dinimicas de mesticagem como um conceito que acentua a importincia da
mobilidade e do transito de pessoas, culturas, objetos, fauna, flora, maneiras de
viver e formas de pensar, o que produziu mesclas bioldgicas e culturais, assim
como superposicdes, intersecdes, discursos e representagdes de pureza e de im-
permeabilidade também. Dindmicas de mesticagem sublinham a complexidade e
o movimento das misturas e de seus produtos em oposi¢ao 4 somatdria de ragas,
cujo resultado é a fusdo das partes em uma outra e tnica raga, equagio quase
matematica (Paiva, inédito).

Por outro lado, ainda que extremamente importantes para o entendimento da
mesticagem da sociedade colonial, todos os encontros nio foram suficientes para
impedir, em alguns momentos, conflitos entre negros e indigenas, demonstrando
os limites ndo s6 do controle exercido pelos jesuitas e pela sociedade, mas também
o préprio limite da cultura mestiga. Exemplos destes conflitos foram as atividades
dos indios dos aldeamentos na recaptura de escravos fugitivos em diferentes regi-
des da capitania e a participagéo de negros escravos como soldados nas intimeras
expedicbes de captura de indios para escraviza-los e/ou dizimé-los.

Os primeiros relatos acerca do convivio entre indios e negros em terras inacianas
foram dados pelo Padre Pero Rodrigues, em 1602. Em sua carta informava que
o colégio do Rio de Janeiro j4 possuia “pretos de Guiné” e que estes viviam com
os indios nas terras jesuiticas de Iguacu e ali trabalhavam em rocas e serviam

nas “obras e em outras cousas”’.

Como a Congregagio provincial inaciana de 1568 havia autorizado a posse de
escravos pela ordem desde que ndo houvesse outra solugéo e a de 1576, liberava
a escraviddo indigena pelos padres, torna-se dificil saber se estes indios eram
aldeados, administrados ou ainda, se eram indios capturados em guerras justas
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e, portanto, escravos. Estas diferenciacdes nas categorias dos nativos desencadea-
vam cotidianos marcados por utilizagdes variadas dos mesmos, além de conflitos,
acordos e rompimentos entre os indios e os jesuitas e entre estes e a populacio
colonial (Leite 2000, 349).

Um exemplo destes conflitos foi o ocorrido em maio de 1691 quando cinco indios que
haviam participado da guerra entre o Rio Grande e Pernambuco foram aprisionados e
remetidos para o Rio de Janeiro. O reitor do colégio desta capitania, o padre superior
Mateus de Moura, escreveu entio uma carta ao rei informando que os {ndios estavam
no aldeamento de Sao Lourengo, préximo a cidade do Rio de Janeiro. A escolha deste
aldeamento se deu devido  crenca do padre de que “semelhantes indios amotinadores
entio estariam mais seguros quanto mais perto dos portugueses”™.

Seja como for, o fato € que ao longo de praticamente todo o século XVII, a capitania
do Rio de Janeiro nido recebeu grandes quantidades de negros africanos e a maior
parte de sua méo de obra ainda era indigena e esta situagfo val perdurar, até pelo
menos o final do século, quando os comerciantes do Rio de Janeiro passaram a
ter uma participaciio maior nos negécios com a Africa (Sampaio 2003, 145),

Kern, assinala que a regiio meridional da América portuguesa, habitada pelos
indios Guaranis era tida pelos conquistadores e escravistas como um celeiro para
obtengdo de mao de obra cativa. Segundo este autor “milhares de indigenas foram
dessa maneira levados para os mercados de escravos, sendo de 14 vendidos aos
proprietdrios rurais, donos dos engenhos de acgiicar de Sio Paulo, Sio Vicente,
Espirito Santo e do Rio de Janeiro” (Kern 1999, 112-127).

O mimero de engenhos na capitania do Rio de Janeiro no final do século XVI ¢
todo o século XVII nfo pode ser comparado 2 realidade do Nordeste acucareiro.
Em 1610, de acordo com o Jesuita padre Jacome Monteiro, eram 14 o niimero
de propriedades produtoras e beneficiadoras de agticar. Em 1627 o ntimero deles
havia crescido para 40 e no ano de 1710 j4 eram 136 (AsrEU 2010, 78-82). Apesar
dos nimeros timidos havia um crescimento continuo no niimero destas proprie-
dades na capitania e os senhores precisavam de gente para trabalhar as terras.
Os escravos africanos ainda eram realidades caras para os senhores da terra e,
além disto, a preferéncia era pela venda deles para o porto de Buenos Aires de
onde obtinham ouro e prata que circulava na capitania, comprando produtos e
refinanciando o negécio do trifico negreiro (ALEncasTrRO 2000, 109-110).

Se atrelarmos este fato da escravizagio de indios e sua venda para o abastecimento
dos engenhos do Rio de Janeiro com o ntimero crescente destas propriedades ao
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longo do século XVII percebe-se que poderia ser comum que fndios coabitassem
nas mesmas estruturas agririas ou mesmo nas cidades com os negros comparti-
lhando seu cotidiano e seus amores e nestes casos ¢ facil perceber a proximidade
das relacdes af travadas com a escravidio.

Assumindo o papel de administradores particulares dos indios - considerados
como incapazes de administrar a si mesmos —, os colonos produziram um arti-
ficio no qual se apropriaram do direito de exercer pleno controle sobre a pessoa
e propriedade dos mesmos sem que isso fosse caracterizado juridicamente como
escraviddo (MonTEIRO 1994, 137).

Intimeros documentos produzidos entre o século XVI e o XVIII atestam um fato
recorrente na sociedade colonial; o trabalho escravo da mio-de-obra indigena ou de
seus descendentes e as variadas maneiras encontradas para burlar a fiscalizagéo e
ampliar o nitmero de trabalhadores em cada uma das propriedades envolvidas. As
formas mais tradicionais que os colonos usaram para isto foram o descimento, os
resgates, a guerra justa e a administracao de indios. Ainda que estas fossem, em sua
esséncia, legais eram na maioria das vezes desencadeadas por argumentos falsos ou
pelo menos, exagerados. A legislago, tentando evitar os excessos, determinava que
para ocorrer as guerras justas ou os descimentos deveriam estar presentes no ato da
captura os padres da Companhia de Jesus, teoricamente os mais aptos para o contato
com os indigenas. Mesmo assim, muitos indios foram escravizados ilegalmente.

A administracdo dos indios por particulares era um fator ainda mais dificil de
ser controlado pelas autoridades porque os colonos tinham acesso ao trabalho do
fndio, mas sem caracterizar judicialmente que eles eram escravos, pois a legisla-
co em varios momentos proibia a escraviddo dos mesmos e obrigava senhores a
libertarem suas pecas, gerando conflitos e prejuizos aos mesmos. Ao denominarem
o controle sobre o trabalho indigena de administragdo, ficariam fora do alcance
da lei. Pelo menos, até que a prépria legislagiio passou a dispor sobre ela.

A administragio dos indios era, segundo John Monteiro, “um regime ambiguo”
(MoNTEIRO 1994, 147). Os indios administrados viviam sob uma legislacdo que
ordenava fossem tidos e havidos como livres e que a catequese era o fim tltimo
de sua manutencdo junto ao administrador. Entretanto, eram avaliados e, na
maioria das vezes, vendidos ou passados para outrem durante as partilhas de
bens. Coabitavam nas mesmas estruturas com os negros e compartilhavam seu
cotidiano e seus amores. Nestes casos é facil perceber a proximidade das relagdes
af travadas com a escravidio.
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Ainda que estas fossem as formas prioritdrias que os colonos langavam mao para
aumentarem suas escravarias, os casamentos entre seus escravos (as) negros
{as) ou mesmo indigenas com indias ou indios dos aldeamentos também foram
significativamente utilizados desde o final do século XVI, pelo menos. Tentando
solucionar este e outros problemas referentes ao cativeiro injusto de indios na
Bahia, Mem de S4 reuniu em julho de 1566 uma Junta com o objetivo de tra-
car resolugdes. Ficou determinada a criacio do cargo de procurador dos Indios
para fazer valer a justica; que os padres s6 poderiam entregar indios aldeados a
particulares com o aval do governador ou do ouvidor geral; que os padres nio
admitissem nas aldeias indios escravos e os devolvesse aos seus senhores; que os
indios forros que quisessem ir para alguma casa de colono seriam autorizados,
desde que fossem tratados como forros. Sobre os casamentos entre indios e negros
o documento salienta que:

E porque muitas vezes os indios que vao servir aos brancos ou por quaisquer outros
respeitos se VAo as suas casas, 05 casamm nelas com suas escravas, sendo muito deles,
casados nas igrejas dos padres, do que se segiuem grandes inconvenientes, se ordenoun
ao Senhor Bispo tome conhecimento dos tais casamentos, assim para repreensio dos
Curas que os tais casamentos fizerem contra a proibicio que sobre isto tem feito, como
para castigo dos senhores que os tais casamentos fizerem fazer (WEeTzEL 1972, 207).

Neste documento e em outros seguintes nao fica claro se os escravos referidos
como conjuges dos indigenas provenientes dos aldeamentos eram negros ou nfo, O
Regimento de 1686 organizou, ou pelo menos tentou organizar, algumas questdes
referentes aos indios e aos seus aldeamentos. A questdo dos casamentos destes
com os negros voltou a ser tema da legislacio, demonstrando a continuidade do
problema. De acordo com o documento, os colonos, “induzem ou persuadem aos
da Aldeia para casarem com escravos ou escravas suas, seguindo-se dessa persu-
asdo a injustica de os tirarem das ditas aldeias e trazerem-nos para a sua casa,
que vale 0 mesmo que o injusto cativeiro, que as minhas Leis proibem”.

Afirmava o Regimento, que se o casamento tivesse ocorrido 4 forga, o casa] pode-
ria sair da fazenda e viver nos aldeamentos de maneira livre. Se o enlace tivesse
sido consensual, os indios ou indias nioc poderiam ser obrigados a viver com o
parceiro escravo. Ficariam nas aldeias e se encontrariam em dias estabelecidos

pelos bispos locais®.

Em agosto de 1696 era o governador da capitania do Rio de Janeiro, Sebastifio
de Castro e Caldas que emitia um bando sobre esta tematica: “Muitos moradores
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deste recéncavo casam os ditos indios com suas escravas, e da mesma sorte as
indias com seus escravos, 6 a fim de que por este modo os ficam cativando ¢
valendo-se do seu servigo”.

A causa desta situagéo, segundo a autoridade, era nfio sé a esperteza dos colonos,
mas também a ingenuidade dos indios que facilmente eram enganados. Destes
casamentos arranjados decorria um problema também para os aldeamentos, pois
como muitos desses indios j& eram casados suas mulheres ficavam abandonadas e
em pouco tempo estes estariam despovoados. Tentando assustar um pouco mais os
senhores que praticavam estes atos determinou que “qualquer pessoa, de qualquer
qualidade que (...} casasse escravos seus com os ditos fndios ou Indias os ficara
perdendo”. Além de uma multa de 20 cruzados pagos metade para o capitio do
mato ou para quem tivesse feito a denfincia e a outra metade para as obras da
cidade, perderiam a propriedade sobre os escravos que haviam sido casados como
os indigenas. O casal poderia ir viver junto em algum aldeamento,

Dois anos depois, o mesmo governador em carta ao rei, explicava suas davidas e
problemas com a ordem recebida para repor os indios dos aldeamentos que esta-
vam dispersos por diferentes fazendas e casas. De acordo com ele, vérios indigenas
das aldeias de S&0 Paulo haviam sido retirados de 14 e posteriormente, deixados
em povoacdes distantes. Agora, que ele precisava recoloca-los nos aldeamentos
surgiam alguns problemas; o primeiro ¢ que nfo havia aldeamentos perto de onde
eles estavam; o segundo ¢ que os moradores daqueles lugares os haviam casado
COm Seus escravos ou escravas ou ainda com fndios de suas administracées.
Isto provocava um problema de dificil solucfio. Além de n3o haver aldeamentos
para se colocarem os indios, os mesmos ji estavam h4d muito tempo separados
de seus cOnjuges e para complicar a situacdo, o Desembargador, Jodo da Rocha
Pita e outros, aceitaram um acordo com os moradores das localidades que ele,
governador, ndo podia acatar. Os moradores queriam entregar indios escravos
em troca dos forros. Para ele, isto equivalia a concordar que indios poderiam ser
escravizados. Ele nio aceitou o acordo, mas admitiv que enguanto nfio chegasse
uma resposta do rei, os moradores poderiam ficar com os indigenas que deveriam
estar nos aldeamentos®.

Um importante documento de uma autoridade denunciando claramente os casa-
mentos entre indios e negros partiu do Bispo do Rio de Janeiro, Frei Antonio do
Desterro, na segunda metade do século XVIII, quando os jesuitas j4 haviam sido
expulsos. Em carta que escreveu ao rei o bispo afirmava que

37



Perspectivas ~ Portuguese Journal of Political Science and International Relations, N.° 10, June 2013

E certissimo que as pessoas que administram os indios naquele governo e outros
deste Brasil tem excogitado os meios possiveis de lhe tirarem a liberdade para po-
derem desta sorte ter mais escravos gue os sirvam sem custo ou trabalho, e para
de todo o conseguirem, procuram que os indios com as pretas suas escravas ¢ 0s
pretos seus escravos com as indias andam distraidos afetando por este motivo uma
falsa religiio, fazem toda a diligéncia para que se casem.

O Bispo, cumprindo suas fung¢des, tentava ou pelo menos dizia que tentava, impedir
estas praticas dos colonos. Ja de tempos em tempos as fazendas para averiguar
se casamentos enire escravos e indios estavam acontecendo. Quase sempre en-
contrava estes casamentos mistos. Ao questionar os indios estes relatavam que
haviam sido enganados, que estavam “embaracados” e vivendo com a “gravissima
culpa do concubinato”. Os indios afirmavam ainda que a culpa era dos “amos”,
maneira como se dirigiam aos seus senhores, porque os induziam com carinhos
e depois os reduzia a escravidao rigorosa e violenta’.

Serafim Leite, historiador jesuita, permite pensar que provavelmente entre os
colonos apontados pelo Bispo do Rio de Janeiro, estivessem os Jesuitas. Ao de-
monstrar alguns aspectos da vida dos escravos da fazenda de Santa Cruz afirmou
que “Os jesuitas deixavam perfeita liberdade aos seus escravos de escolherem as
noivas e noivos, sem se preocuparem com a cor, o azeviche africano ou o bronze
indigena” (Lerte 2000, 171). Deixando de lado o fato do autor suavizar a escravi-
ddo praticada pelos irmfos, fica evidente a existéncia de relacdes afetivas entre
indios e negros na fazenda. E pertinente imaginar que nio era apenas na fazenda
de Santa Cruz que ocorriam estas relacdes matrimoniais.

Denise Vieira Demétrio (2008, 154), analisando familias escravas no Recdncavo
da Guanabara nos séculos XVII e XVIII, percebeu que alguns arrendatirios de
porcdes de terras administradas pelo colégio jesuitico do Rio de Janeiro também
se beneficiavam dos casamentos interétnicos entre indios e negros. A autora
apresenta alguns exemplos que comprovam que, no minime, os jesuitas faziam
“vistas grossas” a esta prética ilegal.

Amador de Aguiar, que vivia em terras do Engenho Velho, batizou junto com sua
muiher, algumas criangas frutos de casamentos interétnicos. Estes indios € outros
aparecem na documentagio como sendo “da casa dele”, forma disfarcada de ob-
tencdo, sem pagamento, do trabalho destes. Vejamos, Thereza era uma inocente da
“casa de Amador Aguiar” e seus pais eram Ambrézio, indio e Margarida Angola.
Mariana era outra crianca batizada cujos pais eram Manoel carijé e Ignacia da Guiné.
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A autora conclui que os indios presentes nestas listagens “nfo eram nem escravos,
nem servicais, pertenciam a parentela [de Amador Aguiar]” (DemErrio 2008, 154).

Conforme pode ser observado nestes dois exemplos, a configuracio do casamento
interétnico perpetua a escravidao das criancas nascidas, uma vez que as mées
sdo escravas. Outros exemplos desta configuracfic marital podem ser encontrados
na Freguesia de Jacutinga, na capitania do Rio de Janeiro. Bernardo Pinto era
um indio forro que no dia 23 de setembro de 1704 contraiu niipcias com Maria
Barcelos, escrava de Jorge Collago. No dia 26 de dezembro de 1715 era a vez de
Francisco Pereira, indio, casar-se com a escrava crioula Igndcia de propriedade de
Gaspar Pereira de Carvalho. Entretanto, havia também a possibilidade contraria,
ou seja, a mulher ser india. Este foi o caso de Domingos da Cruz, escravo de Joao
Vellozo de Carvalho casado com a india Beatriz Francisca Limeira, moradores
também nas terras da Freguesia da Jacutinga®.

TABELA 3. Classificagio dos cativos das Fazendas jesuiticas do Rio de Janeiro

Classificagio | Sani'Anna Campos Sin Engentho Engenho Papucala | Sfo Totais
: de Macaé Novos Cristovio Novo Velho 1739 Francisco %
1776 177 1759 1715 1759 1759
i % 7 % § % H % # % EH % H % # %
(Cabra mwpas| n|ul 4 13 45 [ 11| 2 07 3 L - . 104 59
Pardo 3 14 3 09 | 22 | 68 1 04 ] 34 b 20 - - 44 15
Mulato 10 | 46 4 £3 I 03 15 [ 34 . - - - - - 30 1.7
Mestico - - - - - . . . . . 1 03| - - 1 01
Fula - - . - - - - - - . 1 03 . . 1 01
Crioulo 88 | 465 [ 106 | 33.1 - - {3 45| - - % (1221 % 1T} 352 | 201
Alricano - - | 03 3 8.3 ] [IX;
Preto . . - . - - 4 L - - - - - 4 .2
Negro R I I T P I VO Y N N I A IR SRS R I 1
Pretoferioulo . . - - - - [ 104 | - - - - - - 1 &l
Sem identif, B9 | 4LO | 184 | 373 | 290 | 913 | 64 | 229 | 256 | 959 ) M3 [ 841 ) 40 { MO | A7 | 670
Totel 271 100 | 320 | 00 | 3497 | 100 | 279 | 100 | 267 | t00 | 295 | 100 | 54 { 100 | 1750 | 100

Fontes: Arquivo Nacional Torre do Tombo, Catilogo Pesembargo do Pago, Reparticio da Corte, Extremadura e
Ithas. 1759-1760, mago —~ 2038, cx. 1978, Auto de inventdrio da Fazenda da Papucaia, do Engenho Velho; de Sao
Cristovio; da Farzenda de Santa Cruz. No Arquive do Ministério da Fazenda. Cédice 81.20.16. Auto de inventario
da fazenda de S0 Cristovao de 1759; Codice 81.20.16. Auto de seqiiestro na Fazenda de Sio Cristovao e terras dela
pertencentes em §759.
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As relacdes interétnicas entre negros e indios promoviam a gerac¢do de uma prole
mestica que tinha um papel na produc¢io econdmica muito importante, mas dificil
de ser identificada e mais ainda, de ser analisada na documentacio do século
XVIIL. A mesticagem entre os cativos das fazendas jesuiticas e os aldeamentos
administrados por eles precisa ainda ser analisada com base nestas e em outras
fontes. Os contempordneos apontam para a existéncia destes casamentos como
forma de obtencio de mao-de-obra cativa, mas como esta era uma pratica proi-
bida, pouco aparece nas fontes ou quando o faz, estd de maneira muito ambigua.
A documentagio resultante dos inventdrios das fazendas na capitania do Rio de
Janeiro indica que nio houve preocupacio por parte de quem fez o documento
em diferenciar a procedéncia dos cativos e as suas cores. Na mesma coluna onde
aparecia a indica¢iic de que um escravo era crioulo, informavam que outros eram
cabras, mulatos ou pardos. A titulo de exemplificacio, pode-se observar a fazenda
da Papucaia, cujo inventério foi feito em 1759. Na lista dos escravos pertencentes
a esta propriedade foram arrolados 314 individuos entre homens e mulheres, com
idades variando entre "de peito” a 80 anos. 255 escravos nao foram classificados
de nenhuma forma; 46 receberam a identificacio de crioulos ¢ 13 foram perce-
bidos pelo inventariante como sendo um resultado de algum tipo de mesticagem.
Eram trés cabras, oito pardos, um fula e um mestigo. Os africanos nio aparecem
na listagem dos escravos de Papucaia, assim como na imensa maioria das outras
fazendas jesuiticas da capitania do Rio de Janeiro.

Por algum motivo, os jesuitas que administravam as fazendas localizadas na ca-
pitania fluminense preferiram manter entre seus escravos uma imensa maioria
de nascidos na col6nia, ou seja, eram cabras, pardos, mulatos, mesticos, fulas
ou crioulos. Dito de outra forma, os escravos dos inacianos eram em sua quase
totalidade “crias coloniais”. Na tabela acima eles totalizam 332 individuos, ou
seja, 30.4% dos escravos inacianos contra apenas 47 que foram identificados como
africanos, negros ou pretos (2.68%j.

A mesma situacéo ja havia sido percebida por Dauril Alden (1996, 523). Para ele,
desde a década de 1670, os inacianos optaram por escravos nascidos no Brasil,
crioulos ou mesticos. A explicacdo dada por este autor foi a de que a expectativa
de vida dos nascidos na América portuguesa seria maior do que a dos africanos.
Além de esta afirmaciio ndo poder ser totalmente comprovada, ainda assim fica
uma questio: se eles preferiam os nascidos no préprio continente o que faziam com
os africanos que safam do colégio de Angola e eram embarcados para a América
portuguesa, mais precisamente para o Rio de Janeiro, Bahia e Recife?
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A situacio conflitante dos casamentos entre indios e negros permaneceu ¢ em
1771, anos apds a expulséio dos jesuftas, o indio José Dias Quaresma, capitdo-mor
da aldeia de Ipuca, casou-se com uma “preta”. O rei, apds ter sido informado
do caso por Antonio Pinheiro Amado, ouvidor da comarca do Rio de Janeiro,
ordenou que o indigena fosse retirado de seu cargo porque havia-se mostrado
indigno de exercé-lo quando, ao contririo, deveria ser o primeiro a “servir de
exemplo” aos demais. Nas palavras reais, o indio demonstrou com seu ato que
era de “espiritos tdo baixos” e que niio havia sido digno de receber as mercés
dadas pelo rei. Segundo o documento, o casamento teria manchado seu sangue
{SiLva 1854, 462).

No final do século XIX, mais precisamente em 1896, Melo Moraes Filho, ao
tratar sobre a fazenda de Santa Cruz, informava que os padres jesuitas costu-
mavam {azer casamentos de indios com negras. Segundo ele, "nas fazendas de
Santa Cruz e Sao Cristdovio, esses fatos eram comuns, resultando-lhes disso o
indio sujeito e a prole escrava” (MoraEs FiLHo 1896, 45). Infelizmente, o autor
nio documentou sua afirmagfo, mas acompanhando as queixas dos moradores
que viviam préximos aos aldeamentos e as fazendas jesuiticas, ao longo dos
séculos XVII e XVIII, percebe-se que, de formas diferentes, vdrios apontaram
para este problema. Parece que Melo Moraes estava se referindo a informacio
dada em 1790, por Pedro Henrique da Cunha ao relatar o que havia sido a ori-
gem da escravatura da fazenda de Santa Cruz. Segundo ele, os jesuitas haviam
comprado “40 negras da Costa da Mina (...) as quais casaram com 40 indios
de boa idade e complei¢do com a condicdo de que os maridos trabalhariam 3
dias na semana no servico da fazenda... nos outros dias fariam rogas para o seu
sustento” (Cunna 1790),

Finalizando, pode-se argumentar que o fato dos jesuitas terem posicionado suas
fazendas em dreas muito préximas aos aldeamentos contribuiu para que os in-
tercambios afetivos e culturais entre fndios e escravos ocorressem gerando assim
uma prole mestiga. Isto ndo significa postular que esta tenha sido uma prética
apenas dos inacianos. Intimeros documentos desde o século XVI demonstram
que tratava-se de um habito exercido pelos senhores e conhecido por toda a
sociedade colonial.

Os jesuftas conseguiram desta maneira manter elevado o nimero de bracos aptos
ao trabalho em suas terras dependendo pouco ou quase nada do mercado atléntico
fornecedor de escravos africanos.
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