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RESUMO:

Os cadernos do
Promotor tém-se
mostrado uma fonte
extremamente rica para
todos os pesquisadores
que se debrugam

sobre o Tribunal da
Inquisi¢io, embora
tenha aparecido
aleatoriamente nos
trabalhos que versam
sobre o tema. Sua
riqueza talvez possa ser
melhor compreendida
por nao conter apenas
dentincias “oficiais”,

14 que uma simples
caria — ou uIm pequeno
bilhete, s vezes escrito
num sofrivel portugués
-, remetida por um
ilustre desconhecido,
poderia ir 13 parar. Toda
essa documentagio

nos permite entrar

em contato com uma
grande variedade de
delitos, para além dos
usuais que estamos
acostumados a ler

na vasta bibliografia
respeitante a Inquisicéo.
Num mesmo caderno
encontramos dendncias
das mais diversas
regides do império
portugués, agrupadas

a principio apenas

Perspectivas - Porfuguese Jownal of Political Science and International Relations, N.° 10, June 2013

A documentacdo produzida pela Inquisi¢io portuguesa durante os seus quase
trezentos anos de existéncia tem-se mostrado de interesse fmpar para o estudo
do cotidiano. Por meio dos processos inquisitoriais e dos cadernos do Promotor
- instrumentos onde eram registradas as demincias da Inquisicdo — entramos em
contato com o dia-a-dia nas mais diferentes regides do império, e a partir desse
encontro temos condi¢des de acessar “valores e modos de estar na vida”, para usar
uma expressdo da historiadora portuguesa Elvira Mea (MEea 1999: 132).

De forma muita apropriada, Jodo Licio de Azevedo sintetizou a importincia de
se debrucar sobre os documentos inguisitoriais, tanto para a histéria portuguesa
quanto para a brasileira, ao defender que “verdadeiramente se ndo podera escre-
ver uma histéria, digna desse nome, da época posterior ao estabelecimento da
Inquisicdio, sem miudamente compulsar tdo copioso arquivo” (Azevepo 1921: 5).
Acrescentariamos a essas sdbias palavras apenas a observacio de que esse estudo
nio pode prescindir das centenas de félios que foram preenchidos pelas mais
extraordindrias demincias, vindas de todos os cantos do império portugués. Pos-
sibilita-nos entender melhor a sociedade, tanto a ibérica quanto a colonial, além
de permitir compreender melhor o desenvolvimento do Santo Oficio, bem como
as suas contradicdes. Proporciona-nos, acima de tudo, desfazer mitos.

Nas centenas de casos que foram registrados nos cadernos do Promotor, hé certa
dificuldade em se determinar o porqué de alguns se transformarem em processos
inquisitoriais, e outros ficarern sem puni¢io por parte do Tribunal da Inquisi¢do.
Nio podemos buscar a resposta somente na gravidade dos crimes denunciados, pois
outros tantos, também extremamente afrontosos que encontramos nos cadernos,
af ficaram. Mais certo seria alargar nosso campo de vis@o e buscarmos explicacao
na propria pessoa daguele que é imputado ser o fautor; na circunstincia em que
o delito havia sido cometido; no estado fisico e mental do réu; na relacdo entre
o denunciade e suas testemunhas de acusacdo, para se porem de lado possiveis
inimizades entre as partes envolvidas; no niimero daqueles que faziam a deniincia,
e a qualidade de suas pessoas; além, claro, da prépria incapacidade da méquina
inquisitorial em dar conta do recado.

Com muita propriedade, Laura de Mello e Souza, abordando a questio da sexuali-
dade na Colénia, chama a atencio para que ela “néo se traduzia simplesmente num
desregramento sem peias”. Em seu entendimento, aquela sociedade apresentava
“tracos proprios de uma formacéo social escravista”, em que senhores detinham
poder de vida e morte sobre os seus escravos, quando nao “extorquiam caricias
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e prazeres” (Souza 1986: 17). Fora do pulpito, “o padre desce ao nivel da comu-
nidade [e] pode ser visto andando pelas ruas e mantendo contato direto com seu
rebanho” (Neves 1993: 147). Em muitos casos, contato intimo.

O clero colonial sempre teve problemas em manter-se casto (LEwcowicz 1987: 58).
Como aponta Ida Lewcowicz, mesmo “todo aparato da Igreja para selecionar os
postulantes & carreira religiosa, mais o processo educacional, ndo impediram as
transgressdes de ordem moral. O concubinato, a mancebia e a ilegitimidade nao
foram incomuns no meio eclesiastico” (Lewcowicz 1987: 61-62). Mesmo na Europa
as decisoes do Concilio de Trento demoraram a atingir uma uniformidade aceitavel
e desejavel (Souza 2009: 121; DeLumeau 1989; Prospert 1995; Evton 1985). Casos
como o do frei Miguel da Assung¢do' s6 nos fazem ver que a Igreja Catdlica nao
obteve sucesso em sua “cruzada” contra as relagdes ilicitas, tdo condenadas que
passaram a ser apds o Concilio de Trento. Se nio coibia tais desvios dentro do
préprio clero, menos ainda entre homens e mulheres que néo faziam parte de
seus quadros. Nio podemos nos esquecer que se tratava de homens com desejos
¢ necessidades e caréncias... carnais inclusive.

No século XVIII, a Igreja no Brasil encontrava-se bem mais estruturada — contava
com seis bispados e dezenas de pardquias —, e dessa forma foi capaz de "desenvolver
uma agressiva campanha moralizante que incluia sermdes, visitagdes e devassas”.
Consequéncia dessa preocupagio “foi a elaboragio de um cédigo padronizador das
obrigacdes do clero e de fiéis”, cujo objetivo maximo era consolidar “juridicamente
a Contra-Reforma na América portuguesa” (VENANcio 1986: 109).

Em terras brasilicas, as disposi¢fes tridentinas fizeram-se sentir tardiamente: néo
nos esquecamos de que as Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia datam
de 1707 (Souza 1993: 141; Vipe 2010). Toda esta legislagdo teve o cuidado de versar
sobre a vida virtuosa e reta que cada ministro da Igreja deveria levar:

“438. Quanto mais é levantado e superior o estado dos clérigos que sio escolhidos
para o divino ministério e celestial milicia, tanto é maior a obrigacdo que tém de
serem vardes espirituais e perfeitos, sendo cada clérigo gue se ordena téio modesto
e compondo de tal sorte suas agdes, que nio s6 na vida e costumes, mas também
no vestido, gesto, passos e praticas, tudo neles seja grave e religioso, para que suas
acbes correspondam ao seu nome e nio tenham dignidade sublime e vida disforme,
procedimento ilicito e estado santo, ministério de anjos e obras de demdnios.

439. Pelo que, conformando-se com os sagrados cinones e Concilio Tridentino,
exortamos e encarregamos muito a todos os clérigos nossos stditos considerem
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por certa ordem
cronolégica; e das
centenas de histérias
que ficaram registradas
nas dezenas de
cadernos do Promotor,
somente uma pequena
parte chegou a se
transformar, de fato, em
processos inquisitoriais,
Mas nem por isso tais
registros sio menos
importantes para o
pesquisador. Esse é
justamente o caso que
abordamos neste texto,
envolvendo o clero
colonial com praticas
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Hustrativo inclusive
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um padre, sequer ter
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atentamente as obrigagdes de seu estado e a grande virtude que para ele se requer,
atendendo os que forem sacerdotes que, assim como nao hé coisa mais excelente que
o sacerddcio, assim ndo hd mais miseravel do que cometer um sacerdote qualquer
culpa; pois, quanto é de mais alto a queda, tanto é maior a ruina, e nfio o cumprindo
assim, além da estreita conta que Deus lhes ha de pedir, serao castigados com as
penas dos sagrados céinones e das nossas constituiges” (Vine 2010: Liv. IIT, titulo
I, § 438-439, 311-312).

Mas o certo é que a Colénia foi prédiga em produzir criticas e palavras afronto-
sas contra a Igreja, nfio s6 por causa dos desmandos cometidos pela Inquisi¢iio,
mas também pela vida dissoluta que boa parte do clero levava. Para muitos de
seus criticos, “os padres mentiam, pregavam uma religifio que nio dizia respei-
to aos anseios populares” (Souza 1993: 138). A ma fama que os padres tinham
entre a populacdo s6 tendia a crescer com os maus exemplos que grassavam
pela Coldnia. Ao que indicam as fontes, aliadas a uma vasta bibliografia acerca
do tema, podemos afirmar que “a castidade nio era uma preocupac¢io séria do
clero colonial, nem da populacio em geral” (Neves 1993: 135). Fora do pulpito,
o clero colonial acabava por agir de acordo com o meio circundante, na maioria
das vezes, inclusive, esquecendo as palavras e licdes que havia acabado de pregar
(Lima 1990; HaLiczer 1998),

O clero catdlico que se deslocava para a coldnia era acusado de negligéncia e mesmo
de conivéncia para com os pecados da terra, quando nao os proprios religiosos man-
tinham-se amancebados com suas escravas: o clero colonial era assim equiparado,
em pecados, aos muitos desterrados que vinham 2 colénia purgar seus pecados.
Mas devemos ter em mente que esse desregramento — a0 Mmenos para 0 CONtexto
do século XVII - nio destoava do restante dos parocos da Igreja catélica, o que se
devia em grande parte ao despreparo dos curas. Essa falta de religiosos capazes,
e portadores de uma vida exemplar e condizente com o sacerdéceio, fez com que a
acho tridentina no Brasil ficasse aquém de sua eficdcia (Vainras 1989: 19-55).

A feiticaria era uma presencga constante no cotidiano dessa sociedade e estava
intimamente “ligada s necessidades iminentes do dia-a-dia, buscando a resolugéio
de problemas concretos” (Souza 1993: 26). Pelo fato de se ter, na altura, um co-
nhecimento cientifico muite pequenc acerca das doengas, 4 propria engrenagem
do corpo humano, bem como & melhor forma de cura, a tendéncia era atribuir as
moléstias origem sobrenatural. E néo raro, os préprios médicos viam na doenga
um possivel feitico e indicavam a busca de outro tipo de “profissional” para curs-
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Ja. Como aponta Daniela Calainho, “o que as fontes sugerem é que o apelo aos
alricanos funcionava como uma espécie de dltima alternativa de cura™.

No cenério colonial, a feiticaria desempenhava multiplas funcées, e se tornou num
6timo instrumento para se entender o viver em colénia. Muitos a ela recorriam
para “prender a amante, matar o rival, afastar invejosos, lutar contra os opres-
sores, construir uma identidade cultural. Muitas vezes, resolveu seus problemas
com o outro mundo; outras tantas, langou-o em abismos terriveis” (Souza 1993:
208). Embora bastante comum no Ocidente cristio, a pratica de adivinhar esteve
sempre ligada 4 figura do Diabo. Essa demonizacio, em grande parte, foi obra de
Sao Tomds de Aquino, para quem “insistir em adivinhar o futuro e ir além das
potencialidades da razio humana ou das revelagbes divinas era pecado grave, que
via como pacto demonfaco” (Souza 1993: 201). Nosso padre Miguel da Assuncio,
ao buscar os servicos de um feiticeiro, tentava ndo adivinhar o futuro, mas sim
descobrir quem havia feito mal 4 sua estimada escrava.

Como tio bem aponta o antropdlogo Luiz Mott, abordando a religiosidade colo-
nial, “malgrado a condenagéo e vigilancia do poder eclesidstico, que podia man-
dar acoitar e degredar os feiticeiros, nem por isso conseguia erradicar os rituais
africanos e amerindios do seio da populagido” (Mott 2010: 33). Em artigo que
analisa o dominicano frei Alberto de Santo Tomds, Mott nos faz ver a preccupa-
¢do constante desse religioso em salvaguardar seus fiéis “dos embustes do Diabo
e da falacia dos feiticeiros”. Em sua “cruzada” para derrotar o eterno inimigo de
Deus, o dominicano nio se furtava em lancar mio de “praticas costumeiras dos
mandingueiros e calunduzeiros” (Mott 2010: 34; CaLAINHO 2008).

O caso desse padre deixa clara a forga, em finais do século XVII, das “préticas
mégicas sincréticas”, e quio presentes estavam no cotidiano colonial (Souza 1993:
229). Nesse caso especifico, a procura ao feiticeiro foi motivada por razdes também
bastante comuns, que levavam as pessoas a recorrerem a esse caminho: “questdes
amorosas e achaques”. Aqui, os dois motivos combinados. Assim, a dentincia
contra frei Miguel da Assunco é uma 6tima ilustracdo para o que afirma Laura
de Mello e Souza, de que “adivinhagdes, curas magicas, benzeduras procuravam
responder as necessidades e atender aos acontecimentos diérios, tornando menos
dura a vida naqueles tempos dificeis” (Sovza 1993: 247). Também essa dentincia
¢é prova cabal de que todas as camadas sociais envolviam-se com as préticas
mégicas, tanto aquelas que visavam a protecdo, quanto as que funcionavam para
produzir o mal. O religioso estava ligado & primeira fungio; a escrava Catarina,
como veremos, a segunda (Souza 1993: 259).
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Dialogando com Roger Bastide, Laura de Mello e Souza conclui que “o préprio
escravismo impelia o escravo a demonizagio”. Nessa sociedade, o uso da feiticaria
“nédo apenas dava armas aos escravos para moverem uma luta surda — muitas
vezes, a unica possivel — contra os senhores como também legitimava a repressio
e a violéncia exercidas sobre a pessoa do cativo” (Souza 1993: 272). No entanto, a
escrava Catarina supostamente teria langado miio da magia maléfica nio coentra
a elite branca, mas contra ouira escrava, vista, talvez - isso o documento nio diz
- como uma concorrente aos afetos e cuidados do padre.

A fejticaria na Col6nia era vista com certa naturalidade e fazia “parte do dia-a-
dia”. Vinda com os portugueses, “suas raizes se perdjam na noite dos tempos,
na tradi¢do popular. Aqui, entroncando-se em outras culturas, ganharam novas
cores” (Souza 1993: 362-363). Em fins do século XV] comeca a se verificar uma
assaciacdo entre feiticaria colonial e “préticas africanas” “em 1616, homens
brancos ja lancavam maio do saber de negros feiticeiros para conseguir a cura
de familiares ou escravos” (Souza 2009: 54). Isso talvez nos ajude a compreender
o que levaria um homem da Igreja a lancar mao da feiticaria para curar uma
escrava, embora o que estivesse por tras de sua preocupacio fossem sentimentos
verdadeiros que ele nutrisse por ela. Isso pode nos ajudar a entender sua reacio
violentissima contra a “responsavel” pela doenca de sua concubina.

Em sua tese de doutorado, Adriana Dantas Reis Alves mostra que “além dos atri-
butos sexuais, as mulheres negras também foram qualificadas algumas vezes como
referéncia de beleza, capazes de suscitar, ao mesmo tempo, desejos e relacdes
duradouras além da exploracéo sexual” (Reis ALves 2010: 4), Mesmo Jorge Benci,
quando escreve aos senhores de engenho, em 1700, alertando-os para o fato de que
suas escravas eram “monstruosas e vis”, conseguiu incutir muito pouco temor na
elite baiana colonial. O certo é que “nem mesmo os padres, reverendos e cénegos
acreditavam nisso, pelo contririo, mujtos deles continuaram mantendo duradouras
relactes de concubinato com escravas e suas descendentes, assim como vérios
senhores solteiros e casados” (Benct 1977: 103 apud Reis ALves 2010: 16).

Uma das obras de maior impacto sobre a historiografia brasileira foi sem diivida
Casa Grande & Senzala, Aprendemos nela que o grande ntimero de filhos naturais
no perfodo colonial advém das relactes sexuais que eram frequentes entre senhores
e escravas. Sociedade de dupla moral, havia nela, de um lado, “as recatadas e en-
clausuradas mulheres livres e brancas e, de outro, as negras entregues a voltipia e
ao prazer de senhores precocemente viris” (VEnincio 1986: 107). Contudo, desde o
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aparecimento da primeira edi¢do da obra de Gilberto Freyre, muito se tem escrito,
e as muitas criticas nos fazem ver com outros olhos aquela falsa ideia de que os
“desclassificados e marginalizados do mundo colonial” eram caracterizados por
terem uma vida essencialmente promiscua (VenAncio 1986: 108).

Como defende a doutrina catélica, “todo ajuntamento, unifio ou trato que néo
seja o consagrado pelo casamento” e que é bem explicitado nas determinacdes
do Concilio de Trento “estd marcado pela concupiscéncia e a desordem e leva
inevitavelmente ao pecado” (Loboro 1989: 21)%. A sociedade na qual viviam frei
Miguel da Assuncdo e sua escrava Felicia era marcada pela polarizagao de dois
modelos distintos: o “do casamento sacramentado e o do concubinato”. Para a
Igreja nio havia escolha, a nao ser aprovar e incentivar a primeira forma de unido
entre um homem e uma mulher, e condenar a segunda (PriorE 1989: 45). Mas a
veemente condenagio imposta pela Igreja surtia pouco efeito, j4 que “um fluxo
subterrdneo corre no sentido contrario ao das normas vigentes”. O que vemos
diante de ndés, através dos casos como o desse religioso, “é toda uma trama de
praticas amorosas, como que costurada ao avesso das falas moralistas, sobre o
casamento e¢ a necessidade natalista” (Priore 1989; 44).

Embora a Inquisi¢io portuguesa tenha-se lancado preferencialmente contra os
cristdos-novos, cuidou igualmente da defesa do catolicismo no plano da moral
familiar e sexual. Nas tltimas décadas do século XVI, os crimes de desvio da
moral catélica ja rivalizavam com as transgressdes da f& (Vainras 1986). Nesse
sentido, a dentincia escrita e enviada pelo padre Alvaro Lobo Barreto com destino
cerio aos inquisidores visava fazer outro tipo de alerta, esse talvez mais implicito:
“viver com uma escrava africana abria um precedente muito perigoso, tornava-
se um exemplo, criava um argumento, uma expectativa, que poderia perturbar
a ordem” (Reis ALves 2010: 146). Nessa mesma linha de raciocinio ¢ deniincia
VAo as palavras escritas pelo jesuita Manuel da Nébrega: “Os clérigos desta terra
tém mais oficio de deménios, que de clérigos, porque além de seu mau exemplo
¢ costumes, querem contrariar a doutrina de Cristo, ¢ dizem publicamente aos
homens que é licito estar em pecado com suas negras” (Leite 1954: 270 apud
VENANCIO 1986: 109).

Numn papel que consta das centenas de félios dos cadernos do Promotor da In-
quisi¢do de Lisboa, enviado de Goiana aos 18 dias do més de fevereiro de 1703,
o padre Alvaro Lobo Barreto mostra toda sua indignagfio para com frei Miguel
da Assuncdo. BEm seu escrito, enderecado ao rel, aquele que se intitula “o mais
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leal, e humilde vassalo de Vossa Majestade” brande contra o prior do convento
de Nossa Senhora do Carmo, de Goiana, bem como contra o padre Verissimo
Ribeiro. E categérico em sua dendncia, “advertindo que se esta diligéncia se fizer
pelo Comissério, o Padre Verissimo Ribeiro, néo se fard como Deus quer que se
faca, por ser particular amigo destes Religiosos™. Em sua justificativa para relatar
esse caso, o padre Alvaro Barreto afirma ter sido levado a fazé-lo por “ser eu um
sacerdote obrigado a acudir pela honra de Deus™.

Mas qual teria sido entdo a falta cometida pelo prior de Goiana, e que levou o
“humilde vassalo” a escrever & Metrépole? Frei Miguel da Assungéo ¢ denunciado
por ter recorrido aos servigos de “um negro feiticeiro”, por nome Pedro, para que
este lhe fizesse “certas adivinhacoes e fejticarias para por essa via saber quem lhe
havia feito mal a uma sua negra, que estava enferma, por nome Felicia™. O que
nos chama a atenciio nesse caso é que o autor da dentincia descreve, inclusive,
como as referidas “adivinhacdes e feiticarias” haviam sido levadas a cabo pelo
também delatado Pedro: “perante o dito Prior comegou a fazer atos diabdlicos,
fazendo andar uns cabacos e um alguidar de 4gua presente em que diz o dito
negro mostrar no tal ato tdo insolente e escandaloso que outra negra dos ditos
padres lhe havia dado feitigos™.

Nzo nos deve causar espanto o fato de frei Miguel da Assungéo ter dado total
crédito as descobertas do feiticeiro Pedro, inclusive castigando fisicamente a pro-
vavel autora do feitico que pairava sobre a escrava Felicia, no caso outra escrava
chamada Catarina®. Porém a dentincia enviada ao Santo Oficio néo se restringia
apenas & questio de um religioso recorrer aos servigos de um feiticeiro, mas
igualmente que o motivo dessa procura resvalasse em outro delito, esse também
de enorme gravidade, embora nada incomum: Felicia era, na verdade, concubina
de frei Miguel da Assungdo. Estabelecendo um didlogo com Katia Mattoso, Adriana
Dantas Reis Alves mostra que “o concubinato estava tdo enraizado que ninguém
se preocupava em escondé-lo, mesmo nas camadas mais abastadas” (REis ALvES
2010: 156). E frei Alvaro Barreto nio deixa de apontar os terriveis crimes que
haviam sido cometidos por um religioso: “e por essa razio nao s6 faltou ao estado
de cristdo e religioso, senio que chegou a cometer o crime mais escandaloso a
fé, que se ha visto™.

Todavia o documento que sai de Goiana no infcio mesmo do século XVIII, trans-
forma-se numa critica bem mais ampla ao clero como um todo, do que ao que
poderia transparecer em seu inicio num ataque ou rixa pessoal entre dois re-
ligiosos'®. O que frei Alvaro Lobo Barreto estd denunciando é a vida dissoluta
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do clero pernambucano — ¢ por que ndo dizer, colonial —, que era dado, entre
outras praticas, a “emprenhar as suas mesmas escravas”, e a se proteger, quando
o escindalo se avizinhava, como o ocorrido com frei Manoel de Sio Gongalo!!,
outro denunciado.

Contudo o teor da dentincia nao dizia respeito apenas a questdes de feiticaria e
concubinato, mas igualmente em usar os cargos eclesidsticos como forma de inti-
midagéo. Também uma atitude bastante comum numa sociedade tao estratificada
quanto a colonial. Francisco Branddo Malheiros havia emprestado uma caldeira
de cobre ao sargento-mor Francisco Camelo Valcasser, usada “para fazer agticar
no engenho do Japumim”. Acontece que o referido engenho passou, por meio de
doagao, aos religiosos, que se recusaram ent3o a devolver a mencionada caldeira
ao seu legitimo dono. E aqui justamente se coloca o padre Alvaro Barreto para
tecer mais criticas ac clero, j4 que os religiosos “valendo-se das justicas de V.
Majestade, o dito Prior atimidou (sic) aos oficiais de tal maneira que nio havia
oficial que quisesse fazer diligéncia, ¢ o dito Brandio pelos ver tdo poderosos, de
barato deixou a dita caldeira até que eles quando muito quiseram lhe deram”!.

Em outra demonstracio de scberba e uso de intimidacio, os mesmos religiosos
que haviam recebido em doacfio o engenho de Japumim impediram que Miguel
de Freitas Rosa, “lavrador no engenho dos dites Padres”, fosse executado em uma
divida que tinha para com Manoel Martins Viana, “de quantia considerdvel”. In-
clusive foi pedida licenca aos padres “para se fazer diligéncia com o dito Rosa”,
mas os religiosos “ensoberbecidos mandaram tomar armas por seus escravos, e
colonos, e ainda por dois Religiosos, descompondo aos oficiais perturbando o
fazer-se esta diligéncia nas suas terras e fazendas, rompendo a ordem do Minis-
tro e desautorizando aocs oficiais, escandalizando com este procedimento a todo
este povo”!®,

Neste caso especifico, aqui analisado, nio estariamos longe se afirméssemos,
como fez Mary Del Priore, que num cenério “onde as condi¢bes materiais de
vida sdo drduas e a pobreza é recorrente, encontramos as mulheres distanciadas
das prédicas moralistas da Igreja colonial, sobre o uso e a sorte de seus corpos”
{PriorE 1989: 52).

Para finalizar, frisamos apenas que este tema aqui exposto insere-se dentro de
uma ampla pesquisa que vem sendo desenvolvida, tendo por base os referidos
cadernos do Promotor da Inquisigdo de Lisboa, com o objetivo de fazer o indice
de todos os livros que cobrem o século XVII. Dos cerca de setenta e trés cadernos,
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dois tercos jd estio inventariados, e parte desse trabalho consta neste pequeno
texto. Embora muitas dentincias ndo tenham-se transformado em processos in-
quisitoriais, como aqui verificado, ac menos ficaram registradas nessa rica e tao
pouco explorada documentacéo.

L

Arquive Nacional da Torre do Tombo (ANTT), Inguisigdo de Lishoa (IL), Liv. 269.

CaLainto 2006: 209-210. Sobre a questio da bruxaria em Portugal e em seus dominios ultramarinos,
ver principalmente: Souza 1993 e 2009; Pava 2002; BeTaENCOURT 2004,

Sobre esta delicada questio, debrucam-se as Coinstituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, em
seu titulo XXI, "Do concubinato”: “O concubinato ou amancebamento consiste em uma ilicita
conversaciio do homem com muther continuada por tempo considerdvel. Conforme a direito e
sagrado Concilic Tridentino, aos prelados pertence conhecer dos leigos amancebados quanto 4
correciio e emenda, somente para os tirar do pecade, € em ordem a este fim podem proceder
contra eles com admoestagdes ¢ penas até com efeito se emendarem. E ainda que devam preceder
as trés admoestagGes do sagrado Concilio Tridentino para efeito dos leigos amancebados poderem
ser censurados e castigados com as penas de priséio e degredo, e outras, isso niio impede para que
logo pela primeira, segunda e terceira vez possam ser multados em penas pecunidrias, as quais
os facam temer e emendar e tirar do pecado, o que é conforme a direito e estd declarado pela
Sagrada Congregagio do Concilio, € se usa nesta diocese e nas mais do Reino”. VibE 2010: Liv. V,
tituloe XXII, § 979, 488-489.

ANTT, IL, Liv. 269, fl. 201.

“10. Por que ele denunciante ¢ um sacerdote do habito de Sio Pedro, cristdo velho, e bem proce-
dido, e por se compadecer de tio grave ofensa, faz presente deste caso para ser castigado o dito
Prior por este atroz caso.” Idem, fl; 202v.

Ibidem, fl. 202.
Ibidem.

“3. Por que este ato diabélico foi cride em tanta forma do dito Padre Prior que logo com rigorosos
castigos e apertadas prisdes comegou a molestar de forte a negra difamada pelo feiticeiro, chamada
Catarina, que quase a p6s em desesperagio, € com tal aperto que a rigores dos castigos morreu a
10 ou 11 de fevereiro de 1703.” Ibidem.

*5, Por que por este caso tem o dito Prior cometido o crime de feiticeiro, ajudador de atos diabs-
licos, e como tal deve ser castigado com todas as penas de direito”. ANTT, IL, Liv. 269, fl. 202.

Embora em algumas partes do texto o tom da escrita possa descambar para esse aspecto: "7, P.
que ditos Padres vivem tio temerariamente que sendo Religiosos chamados da reforma de Nossa
Senhora do Carmo que até negros fugidos encobrem principalmenie o Padre Frej Miguel da As-
sungio, Prior, que se faz poderoso por vingativo e este tal Padre vive com tanta disselugio, tanto
no pecado do sexto [mandamento}, como da soberba, como se fora o mais estragado soldado que
houvera por ser tode presumido de fidalgo, em tanta forma que diz de publico s¢ preza mais ser
Miguel de Azevedo do que Frei Miguel da Assungéo, e juntamente é tao devasso no pecado da con-
cupiscéncia que se diz tem uma e muitas amigas escravas do dito Convento.” Ibidem, fl, 202v,

36



11

Marco Silva (77-87)

i

6. Por serem e viverem ditos Padres tio absolutos e desonestos que emprenham as suas mesmas
escravas, ainda sendo casadas, como se acha uma mulatinha, filha de uma negra casada com um
negro, a qual negra pariu dita mulatinha de Frei Manoel de S50 Gongalo, e queixando-se o negro
casado disso, pelo o aquietarem, venderam dita mulatinha ae cirurgido Bras Dias Correia.” Thidemn,
fl. 202,

Ibidem, fl, 202v.

Ibidem. O padre Alvaro Lobo Barreto emvia, juntamente com seus escritos, uma substancial re-
lagao de nomes de possiveis pessoas que poderiam testemunhar a veracidade de suas dentncias:
“0 Capitdo Cosme Bezerra Monteiro, e seu filho Cosme Bezerra. O Coronel Francisco de Barros,
e seu filho Felipe Cavalcanti, o Sargento-Mor Matias Vidal de Negreiros, o Sargento-Mor George
Camelo Valcasser, o Alferes Marcos Roiz Cabral, o Licenciado Francisco Barreto, juiz dos érfaos,
Antonio de Bulhoes, Baltazar Roiz, o Capitdo Jofio da Silva, o Padre Mestre da Capela José Lobo,
Domingos Leitdo, Sargento de Ordenanga, ¢ Padre Manoel Nunes de Gois, Leandro Alvares Gaia,
Cosme Seirfio, o Padre Agostinho Alvares Espindola, o Licenciado Aires de Miranda Henriques,
o Alcaide Antonio da Silva, Catarina Alvares e sua fitha Izabel da Fonseca, moradoras junto ao
Convento.” Ibiden, fl. 203.
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